رسالة في بيان منهج الأشاعرة. 
محمد الصالح العثيمين 


هذه رساله للشيخ كتبها ردا على الشيخ محمد بن علي الصابوني لعدة مقالات كتبها في مجلة المجتمع aE‏ 
۲۷ و1۲۸ و1۲۹ و٠1۳‏ و١۳٦‏ و۲٦‏ ) تحت عنوان : ( عقيدة أهل السنة في ميزان الشرع) . 


من محمد الصالح العثيمين إلى أخيه المكرم الشيخ : حفظه الله تعالى وهدانا وإياه صراطه المستقيم» وجعلنا جميعاً 
هداة مهتدين وصالحين مصلحين. 


السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 

وبعد : فبناء على ما أوجب الله علينا من النصيحة له تعالى» ولكتابه ولرسولهء ولأئمة المسلمين» وعامتهم» وعلى 
ما تقتضيه الأخوة الإيمانية من المودة والمحبة في اله ولهء فإني أبين لكم ما لاحظته في مقالات نشرت لفضيلتكم 
في مجلة .. في العدد .. تحت عنوان (حوار مفتوح) وفي الأعداد .. ٠.. ٠.. ٠..‏ ..» تحت عنوان ( عقيدة هل السنة 
في ميزان الشرع). 


وذلك في النقاط التالية: 

أولاً: ذكرتم أن الأشعرية والماتريدية من أهل السنة والجماعة في باب أسماء الله وصفاته» وذلك بناء على تقسيمكم 

مذهب أهل السنة والجماعة إلى مذهبين: 

أحدهما: مذهب السلف الذي ذكرتم أنه اشتهر بمذهب أهل التفويض. 

والثاني: مذهب الخلف الذي اشتهر بمذهب أهل التأويل. 

em 
لأنه لا يمكن عقلاً: ولا شرعاً أن نجمع في وصف واحد بين طائفتين مختلفتين في طريقتهماء فهل يمكن أن‎ .١ 
نقول: إن طريقة من قال : إن الله استوى على عرشه حقيقةء وينزل إلى السماء الدنيا حقيقةء ويجيء للفصل‎ 
بين عباده حقيقة» ويحب المقسطين حقيقة» ويرضى حقيقة» ويكره حقيقة» ويغضب حقيقة» وكل ذلك وجميع‎ 
ما وصف الله به نفسه حق على حقيقته بدون تمثيل» ولا تكييف» هل يمكن أن نقول : إن طريقة هؤلاء هي‎ 
طريقة من نفى حقيقة هذه الأمور وسلك فيها طريق التأويلء الذي سماه شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله‎ 
TS 
إننا إن قلنا : إن طريقة أولئك هي طريقة هؤلاء فقد جمعنا بين النقيضين الإثبات والنفي» وامتناع الجمع بين‎ 
النقيضين أمر معلوم عند جميع العقلاء من بني آدم.‎ 
إذا تبين ذلك تعين أن نقول : إن احدى الطائفتين فقط هم أهل السنة والجماعة»ء فإما أن تكون طائفة السلف‎ 
أل التق و فا أن تكر ن اة الخلف آهل الال و ل يمكن أخد أن تقول ان اهل اة و الحاة‎ 
طائفة الخلف دون طائفة السلف› لأن طائفة السلف تعني المهاجرين والأنصارء والذين اتبعوهم بإحسان من‎ 
( سلف الأمةء وأئمتهاء ومنهم أبو الحسن الأشعري رحمه الله في مذهبه الذي استقر عليه أخيراً في كتابه‎ 
الإبانة) وبين أنه قائل بما قال به الإمام أحمد رحمه الله تعالى والإمام أحمد رحمه الله كما تعلمون مشهور‎ 
بلقب إمام أهل السنة ومذهبه في الصفات الإثبات دون التأويل ولو كان من مذهب أهل السنة التأويل ما صح‎ 
أن يطلق إمام أهل السنة على من لا يراه» إذاً فأهل السنة والجماعة طائفة واحدة فقط وهم الذين اجتمعوا‎ 
على التمسك بسنة النبي صلى الله عليه وسلم وحققوا ذلك عقيدة» وقولاًء وعملاً فمنهاجهم الباطن والظاهر ما‎ 
كان عليه النبي صلى الله عليه وسلم ولهذا سموا أهل السنة لتمسكهم بهاء وسموا أهل الجماعة لاجتماعهم‎ 
على ذلك.‎ 


1. أن فضيلتكم صرح في ص .. عدد .. بأن الأشعرية والماتريدية مخطئون» وإذا كانوا على السنة والجماعة 
فهل يصح أن نقول : إنهم مخطئون؟ هل يمكن أن تكون السنة خطا؟ هل يمكن أن يكون الاجتماع على 
السنة خطا؟. في ظني أن الجواب من فضيلتكم على هذا بالنفي الصريح البات. 
وإن كنتم سامحكم الله قد قلتم في ص .. عدد .. بالحرف الواحد: " مذهب الأشاعرة على الوجه الصحيح" 
وهذا مناقض لكلامكم الأخير. 
۳. إن شيخ الإسلام وغيره من المتكلمين في الأسماء والصفات أنكروا على الأشاعرة ومن حذا حذوهم ممن 
يثبتون بعض الصفات وينكرون بعضها بتأويل» وبينوا تناقضهم» وأن طريقتهم مخالفة لطريقة أهل السنة 
والجماعةء وأنهم يلزمهم فيما أثبتوه نظير ما يلزمهم فيما نفوه» وأن مانفوه يمكن إثباته بمثل ما أثبتوا به ما 
أثبتوه بل بما هو أبين وأظهر ( راجع العقيدة الواسطيةء ورسالة التدمرية) لشيخ الإسلام ابن تيمية. 
إا فمن نفى شيا من صفات اله تعالى. بتكذيب» أو تأويل فليس من أهل السنة والجماغة من أي طائفة كان وإلنى آي 
خض نشب ولكندا ل تنكر أن بكرن امخض هر لاء قم همدق فى الإتاي و التب عله والعنابة نة الى حى 
الله عليه وسلم رواية ودراية والحرص على نفع المسلمين وهدايتهم وهم على ذلك مشكورون» وبما وعد الله عليه 
من الثواب مجزيون ولهم منا على ذلك المودةء والمحبةء والدعاء بالمغفرة والرحمة. ولكن يجب أن نزن لهم 


انيا : ذكر فضيلتكم ص .. عدد .. أن الخلاف بين أهل السنة السلف والخلف على ما ذكرتم خلاف بين الفاضل 
والأفضل» وهذا يقتضي أن يكون المرء مخيراً بين إجراء نصوص الصفات على ظاهرها اللائق بال عز وجل 
وهو مادرج عليه السلف الصالح» وبين صرفها عن ظاهرها إلى معان تخالف الظاهرء وتستلزم تعطيل حقائقهاء 
وغاية ما في ذلك أن يكون ترك الأفضل إلى الفاضل» فمثله كمتل من زاد في الطمأنينة والخشوع والذكر في 
الصلاة على الوجه الموافق للأكمل ومن اقتصر في صلاته على الواجب. 

وهذا الذي ذكرتم غير صحيح» فما زال أئمة أهل السنة ينكرون على من أول نصوص الصفات أو بعضها بعضهاء ولولا 
N SS LY‏ 
ولا ريب أن تأويل نصوص الصفات عن ظاهرها تحريف محرم وذلك من وجوه: 

.١‏ أنه جناية على النصوص حيث صرفها عن ظاهر هاء والله سبحانه وتعالى خاطب الناس بلسان عربي مبين» 
والنبي صلى الله عليه وسلم » خاطبهم بأفصح لسان البشرء فوجب حمل كلاميهما على ظاهرهما المفهوم 
بمقتضى اللسان العربي» غير أنه يجب أن يصان عن التكييف» والتمثيل في صفات اللّه. 

٣‏ أن صرف كلام الله عن ظاهره إلى معنى يخالفه قول على الله بغير علم وقد قال الله تعالى: فل إلَمَا حَرَمَ 
ري الفوَاڃشَ مَا ظَهَرَ مِٺها وَمَا بَطَنَ وَالاتم وَالبَغْي بير احق وأن روا بات مَا لم نَل به سُلطانا أن 
تولو عَلّى ات ما ل تَعلَمُونَ) . وقال تعالى : [ وَل تَقف ما لَيْنَ لَك به عِلْم إِنٌ السَمْع وَالْبَصَرَ وَالْفُوَاد كل 
ولك گانَ عَنْه مَنوُولا. فالصارف لکلام الله عن ظاهره قال على الله بلا علم من وجهین: 

الأول: أنه زعم أن الله لم يرد بكلامه كذا. 

الثاني: أنه قال : إنه أراد به کذا لمعنی آخر لم يدل عليه ظاهر الكلام. 

مال ذلك قوله تعالی : إا مَنعك آن ْج لما حلفت بيدي) . فإذا صرف الكلام عن ظاهره قال لم 
يرد باليدين اليدين الحقيقيتين وإنما أراد القدرة قلنا : ما دليلك على ما نفيوت؟ وما دليلك على ما 
ا کن :اتی عا رى لدو کن فد غل ا بلا عم فة وت 

۳. أن صرف نصوص الصفات عن ظاهرها مخالف لما كان عليه النبي صلى الله عليه وسلم وأصحابهء 
وسلف الأمة»ء وأئمتها. 

.٤‏ أنه يلزم على طريقته لوازم باطلة وبطلان اللازم يدل على بطلان الملزوم فمن ذلك. 

أ) أنهم لم يصرفوا هذه النصوص إلا حين اعتقدوا أن ظاهرها مستلزم لتشبيه الله تعالى بخلقه وتشبيه الله 
تعالى بخلقه كفر» كما قال نعيم بن حماد الخزاعي : " من شبه الله بخلقه فقد كفر" ومن المعلوم أن من 
أبطل الباطل أن يجعل ظاهر كلام الله تعالى وكلام رسوله صلى الله عليه وسلم كفراً وتشبيهاً » وهم قد 
جعلوه ه مستلزماًء أو موهماً لذلك جل ربي» وكلامه عن هذا اللازم» والإيهام. 


۲ 


ب) أن الله تعالى لم يبين الحق الذي يجب على العباد اعتقاده في باب أسماء الله تعالى وصفاته وإنما 
جعل ذلك موكولا إلى عقولهم يثبتون ما شاؤواء وينكرون ما شاؤوا ويؤولون النصوص المثبتة لما 
أنكروه» وهذا من أبطل الباطل» فكيف يدع الله تعالى بيان هذا الباب الذي هو من أوجب الواجبات ويكل 
أمره إلى عقول متناقضة يمنع بعضها ما يوجبه الآخر» أو يجوزه على الله عز وجل. 

ج) أن النبي صلى الله عليه وسلم وخلفاءه الراشدينء وسلف الأمة وأئمتها كانوا قاصرين أو مقصرين 
في معرفة ما يجب لله تعالى من الصفات وما يمتنع عليه إذ لم يرد عنهم حرف واحد في التأويل الذي 
سلكه أولئك المؤولون وحينئذ إما أن يكون النبي صلى الله عليه وسلم وخلفاؤه الراشدونء وسلف الأمةء 
وائمتها جاهاین بال قاصرین عن معرفته» وإما آن یکونوا عالمین به» لکن کتموه وقصروا في بيانه 
فإذا تبين ذلك علم أن الخلاف بين السلف والخلف في صفات اله تعالى ليس خلافاً بين الأفضل 
والفاضل» ولكنه خلاف بين الواجب والمحرم والحق والباطل» وأن طريق الخلف في ذلك محرم باطل. 


واعلم يا فضيلة الشيخ أن القول إذا كان باطلاً محرماً فلا يلزم أن يكون قائله آثماً إذا كان لم يقصر في طلب الحق 
ول عوكر اد طا ر كن د اد ا ا الى ل ارا ان تجوت وول ای بول ٠‏ إنه من السنة 
فالتفريق بين القول والقائلء والفعل والفاعل أمر ينبغى التفطن لهء والواجب علينا أن ننكر ما خالف الحق مهما كان 
الفائل وف كان خد افا و تكن عو فا عا مهه هدن ل ف طا الح وات خا ق ت 


ثالتاً : ذكر فضيلتكم ص .. عدد .. أننا إذا أخرجنا الأشاعرة والماتريدية من صف المسلمين» وجعلناهم في عداد 
الضالين وأسقطناهم من أهل السنة والجماعة فمعنى ذلك أن نحكم بالكفر والضلالة على ما يزيد على نسبة ٩١‏ في 
المئة من المسلمين. 

وأظن أن فضيلتكم يعلم أنه لا يخرج الأشاعرة والماتريدية من صف المسلمين إلا جاهل بحالهم» أو جاهل بأسباب 
الكفر والخروج عن الإسلام أما أهل العلم بذلك فلم يخرجوهم من الإسلام» بل ولا من أهل السنة والجماعة في غير 
ما خالفوا به أهل السنة والجماعة. والإنسان قد يكون فيه شعبة من المخالفة للحق» وشعبة من الموافقة له» ولا 
يخرجه ذلك عن أهل الحق إخراجاً مطلقاً بل يعطى ما يستحقه ويوصف بما هو أهله من هذا وهذا حتى يكون 
الوزن بالقسطاس المستقيم. | 

وأما أن يكون الأشاعرة والماتريدية في المسلمين بهذه النسبة 4١‏ فهذا أمر ينظر فيه» وحتى لو صحت هذه النسبة 
فإنها لا تقتضي عصمتهم من الخطأء لأن العصمة في إجماع المسلمينء وإجماع المسلمين ثابت على خلاف ما 
كانت عليه هذه النسبةء » فإن السلف الصالح من صدر هذه الأمة مجمعون على إثبات ما وصف الله به نفسه» ووصفه 
به رسوله» وعلى إجراء النصوص في ذلك على ظاهرها اللائق بال تعالى من غير تأويل» وهم أحق بالاتباع وقد 
نقل شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتوى الحموية ص ۸۷ من المجلد الخامس من مجموع ابن القاسم للفقاوى عن ابن 
عبد البر قوله: "أهل السنة مجمعون على الإقرار بالصفات الواردة كلها في الكتاب والسنةء والإيمان بها وحملها 
على الحقيقة لا على المجازء إلا أنهم لا يكيفون شيئاً من ذلك» ولا يحدون فيه صفة محصورة " أ ه.. ونقل أيضاً 
ص ۸4 منه عن القاضي أبي يعلى قوله: " لا يجوز رد هذه الأخبار ولا التشاغل بتأويلهاء والواجب حملها على 
ظاهرهاء وأنها صفات له لا تشبه صفات سائر الموصوفين بها من الخلق» ولا يعتقد التشبيه فيها ولكن على ما 
o Cy‏ 

وبهذا تبين أن أهل السنة مجمعون على خلاف ما كان عليه أهل التأويل وإجماعهم هو الحجة الظاهرة. 


رابعاً : ذكر فضيلتكم ص.. عدد.. كلاماً هذا نصه: " أما ما يتخيله بعض الجهلة من أدعياء العلم اليوم الذين 
يصورون الله تعالى بصورة غريبة عجييبةء ويجعلون الله تعالى كأنه جسم مركب من أعضاء وحواس» له وجه» 
ويدان» وعينان» وله ساق» وأصابع» وهو ينزل» ويمشي» ويهرول ويقول :ون في تقرير هذه الصفات : إن الله 
يجلس كما يجلس الواحد على السرير وينزل كما ينزل أحدنا على الدرج"» ثم ذكرتم أن السلف الصالح رضوان الله 


عليهم لم يكن يخطر ببالهم عندما أثبتوا الصفات شيء من هذا أصلًء بل لم يكن يتلفظ الواحد منهم بمعنى الاستواء 
حتى لا يتوهم السامع التشبيه ثم نقلتم قول مالك المشهور فيه 

رفك غرف دن ف فا ار سه ان ت ا ى داكا و ل ا ا ا 
من بعض الجهلة. ٠‏ 

ألم تقرأ قول الله تعالى  :‏ وَيَبْقًّى وَجْة رَبك ذو الجَلال وَالإكرَام. } 

ام تقرأً قوله تعالی عنه نفسه  :‏ بل يداه مښئوطتان . وقوله : [ لما خَلفث بيّدي. [ 

ألم تقرأً قوله تعالى عن سفينة نوح : إتَجْري باعيْيِتًا) . وقوله لموسى : إوَلِتَصْتَعَ عَلى عَيِْي). ألم يبلغك ما رواه أبو 
سعيد الخدري رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: " يکشف ربنا عن ساقه فيسجد له كل مؤمن 
وو فی ین کان بدي الا راء و ف ايدج ر ور طبقاً واحداً " قال ابن كثير في 
تفسير سورة " ن ": وهذا الحديث مخرج في الصحيحين وفي غيرهما من طرق» وله ألفاظ وهو حديث طويل 
مشهور. 

ألم تسمع بما رواه مسلم من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص أنه سمع النبي صلى الله عليه وسلم يقول : "إن 
قلوب بني آدم كلها بين أصبعين من أصابع الرحمن؟ " . وبما رواه هو والبخاري وغيرهما من حديث ابن مسعود 
رضي الله عنه في قصة الحبر الذي جاء إلى النبي صلى الله عليه وسلم فقال: يا محمد إن الله يمسك السماوات يوم 
القيامة على إصبع والأرضين على إصبع وذكر الحديث وفيه فضحك النبي صلى الله عليه وسلم تعجباً وتصديقاً له 
ثم قرأً: وما قَدَرُوا الله حَقّ قذره) . وبما رواه البخاري عن ابن عمر رضي الله عنهما عن النبي صلى الله عليه 
وسلم قال: "إن الله تعالى يقبض يوم القيامة الأرضين على إصبع وتكون السماوات بيمينه ثم يقول : آنا الملك". قال 
ابن كثير في تفسيره آخر سورة الزمر: تفرد به يعني البخاري من هذا الوجه ورواه مسلم من وجه آخر. 

ألم يثبت عندك ما رواه أبو هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: "ينزل ربنا كل ليلة إلى السماء الدنيا حين 
يبقى ثلث الليل الآخر يقول : من يدعوني فأستجيب له» من يسألني فأعطيه» من يستغفرني فأغفر له؟ " وهذا 
الحديث رواه البخاري ومسلم وغيرهما حتى قال ابن القيم في الصواعق: " إنه قد تواترت به الأخبار عن رسول 
لله صلی الله عليه وسلم ورواه عنه نحو ثمان وعشرين نفساً من الصحابة " أ. تهر الضراعقى كن ۴۸١‏ ظط 
الإمام. ثم ذكر بعد ذلك أسماء الصحابة الذين رووه وأحاديثهم فراجعه» وراجع شرح الحديث المذكور لشيخه ابن 
تيمية يتبين لك حقائق وتنحل عنك إشكالات. واللّه الموفق. 

ألم يرو البخاري ومسلم من حديث أبي هريرة» رضي الله عنه» عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: "يقول ٠‏ 
عز وجل E‏ 
ذكرته في ملأ خير منهم» وإن تقرب إلي شبراً تقربت إليه ذراعأًء وإن تقرب إليّ ذراعاً تقربت إليه باعاًء وإن أتاني 
يمشي أتیته هرولة". وروی مسلم من حديث ابي ذر رضي الله عنه عن النبي صلی الله عليه وسلم مثله فيمن تقرب 
إلى الله تعالى. فارجع إلى حديث أبي هريرة في البخاري ص ۳۸٤١‏ من الفتح ط السلفية وفي مسلم ص ۲٠٠٦۸‏ ط 
الحلبي تحقيق محمد فؤاد وإلى حديث أبي ذر في نفس الصفحة من مسلم. 

ألم يقل النبي صلى الله عليه وسلم : " إن الله لا يخفى عليكم إن الله ليس بأعور وأشار بيده إلى عينه وإن المسيح 
أعور عين اليمنى كأن عينه عنبة طافية". متفق عليه وهذا لفظ البخاري. 

فهذه الآيات الكريمة والأحاديث النبوية الصحيحة فيها الدلالة الصريحة على ثبوت الوجه» واليدين» والعينين»› 
والساق» والأصابع» والنزول والهرولة لله جل وعلا. فهل فوق علم الله علم؟ وهل فوق علم النبي صلى الله عليه 
وسلم بربه علم البشر؟ وهل يمكن أن يقال : لما ثبت في كتاب الله تعالى وسنة رسوله صلى الله عليه وسلم إنه من 
تخيل بعض الجهلة أدعياء العلم؟ سبحانك هذا بهتان عظيم. 

نعم من اعتقد أن هذه الصفات تابتة لله تعالى على وجه تماثل به صفات المخلوق» أو أنها موهمة لذلك فإنه من 
الجهلة أدعياء العلم أما من اعتقد ثبوتها لله تعالى على الوجه اللائق به من غير تكييف» ولا تمثيل فذاك هو العالم 
بالله» المعظم لكتابهء السالك مسلك الأدب معهء ومع رسوله حيث لم يقدم بين يدي الله ورسوله»ء ولم يدع في كلامهما 
ما هو خلاف ظاهره وینف ما هو ظاهره. 

وأما قولكم: " إن السلف لم يكن يخطر ببالهم حين أثبتوا الصفات شيء من هذا أصلًء وأن الواحد منهم لم يكن 
يتلفظ بمعنى الاستواء" الخ. 


فإني أظن أنكم لو تأملتم طريقة السلف لعلمتم أنها على خلاف قولكم هذا عنهم» فإن السلف كان يخطر ببالهم أنها 
ثابتة بدون تكييف» ولا تمثيل. فقد خطر ببالهم الحق والباطل فيما يتعلق بصفات الله تعالى فأنبتوا الحق ونفوا 
الباطل» ولم يكونوا بحمد الله بلهاء لا يخطر ببالهم شيء أو لا يميزون بين الحق والباطل» وتفسيرهم لآيات الصفات 
وأحاديثها على الوجه اللائق بال تعالى أمر معلوم يسير تتبعه على فضيلتكم. ومنه ما جاء في كتاب التمهيد لابن 
عبد البرص ۱ج ۷ حيث قال : " والاستواء معلوم في اللغة ومفهوم وهو العلو والارتفاع على الشيء 
والاستقرار» والتمكن فيه قال أبو عبيدة في قوله تعالى : (استوى) قال علا قال: وتقول العرب استويت فوق الدابة 
واستويت فوق البيت وقال غيره: استوى أي انتهى شبابه واستقر فلم يكن في شبابه مزيد قال أبو عمر: الاستواء 
الاستقرار في العلو وبهذا خاطبنا الله عز وجل ثم ذكر آيات الزخرف» وهود» والمؤمنون. 

وذكر البخاري في صحيحه "عن أبي العالية: استوى إلى السماء ارتفع وقال مجاهد: استوى علا على العرش" 
.هھ ص "۳ ٠‏ فتح ط السلفية وقال البغوي في تفسير قوله تعالى: ْم سنوی إلى السسَمَاء) . قال ابن عباس وأكثر 
مفسري السلف: أي ارتفع إلى السماء. وقال في تفسير قوله : نُمّ اسنتوّى على الْعَرْش) . قال الكلبي ومقاتل: استقر 
وقال أبو عبيدة: صعد. 


فهذه أيها الشيخ أربعة معان للاستواء عند السلف وإليها أشار ابن القيم في نونيته حيث قال: 

وهي استقر وقد علا وكذا ار ** تفع الذي ما فيه من نكران 

وكذاك قد صعد الذي هو رابع ** وأبو عبيدة صاحب الشيباني 

يختار هذا القول في تفسيره ** أدرى من الجهمي بالقرآن 
أفبعد إثبات أربعة معان للاستواء عن السلف يصح أن نقول : إن الواحد منهم لم يكن يتلفظ بمعنى الاستواء؟. 
وأما جواب مالك لمن سأله عن كيفية الاستواء بقوله: " الاستواء معلوم» والكيف مجهول" فإن ا ل ملک 
معنى الاستواء حتى يقال : إنه أحجم عن الإفصاح بمعناه» وإنما سئل عن الكيفيةء فأجاب بأنها مجهولة لناء ولكن 
لقوة احتراسه خاف أن يتوهم واهم بأن المعنى مجهول أيضاً فقال: الاستواء معلوم ولم يفصح بالمعنى لظهوره 
ولذلك لم يقع السؤال عنه. 
وأما قول فضيلتكم : " إن بإمكان مالك أن يقول : الاستواء هو الجلوس" فلا أظن ذلك بإمكانه لأن تفسير الاستواء 
بالجلوس لم يثبت عن السلف فيما أعلم. والله أعلم. 
خامساً: : ذكر فضيلتكم في ص .. عدد .. أن الأشاعرة ذكروا هذا الكلام لأنه ظهر في عصرهم ناس ضلوا بسبب 
العقيدة فأولوا هذه الصفات دفعاً لأولئك منهم على نية حسنة.. فالأشاعرة إنما أرادوا تنزيه الله جل وعلا لئلا يضل 
بعض الناس بتشبيه الخالق بعباده. 
وهذا الذي ذكرتموه قد يكون هو الواقع من بعضهم» وقد يكون الواقع للآخرين أن هذا هو عقيدتهم» وأنهم يعتقدون 
أن إثبات الحقيقة يستلزم التشبيه. 
وعلى كل حال فهذا مسلك فاسد إذ لا يمكن معالجة الداء بداءء ولا تفنيد البدعة ببدعةء وإنما يعالج الداء بالدواء 
الناجعء وتفند البدعة بالسنةء ولهذا لم يأت الأشاعرة بطائل في الرد على أهل التأويل الكلي في الصفات» فإن من 
المعروف أن الأشاعرة لا يثبتون من الصفات إلا سبعاً وهي: الحياةء والعلم» والقدرةء والإرادةء والسمعء والبصرء 
والكلام» على خلاف بينهم وبين السلف في كيفية إثبات بعضهاء أما ماعدا هذه الصفات فإنهم ينكرون حقيقتها 
ارا ل ار هرا ان الل تجو دون اا ف اف ۲ال ك اطا الي ا عر ف اا 
تبيحون لأنفسكم التأويل فيما أولتموه بدون دليل سمعي بل بمقتضى عقولكم فلماذا تنكرون علينا ما أولناه بمقتضى 
عقولنا مما لا تؤولونه» فإن كانت عقولنا خاطئة فأين الصواب في عقولكم؟ وإن كانت عقولكم صائبة فأين الخطأً في 
عقولنا؟ وليس لكم علينا حجة في الإنكار سوى مجرد التحكم. وهذا الإيراد من أهل التأويل الكلي على الأشاعرة 
وارد لا محيص للأشاعرة عنه إلا بالرجوع لمذهب السلف الذين يطردون هذا الباب» ويثبتون له تعالى ما أثبته 
لنفسه من الأسماء والصفات في كتابه» أو على لسان رسوله صلى الله عليه وسلم إثباتاً بلا تمثيل ولا تكييف» 
وتنزيهاً بلا تعطيل» ولا تحريف. 


رلا يكن في ف 0 اقر ل ر قران خيس قد ففلد يل بدن مرافتة شر ية اله تغال فان كان مالفا وجب ر ذ: 
وإنكاره مهما كان قائله لكن إن كان قائله ممن عرف بحسن القصد والنصيحة لدين الله وعباد الله اعتذر عنه فى هذه 
المخالفةء وإلا أعطي ما يستحقه لسوء قصده ومخالفته. ٣‏ 
سادساً: : ذکر فضیلتكکم ص . . ص. . أن الأسلم في موضوع الصفات أن نفوض الأمر إلى علام الغيوب الذي لا 
تخفى عليه خافية وفي ص .. عدد .. قلتم: وضمن هذا الإطار الذي فيه تنزيه الله جل وعلا عن مشابهته الخلق» أو 
مشابهة الخلق له يؤمن السلف الصالح بجميع ما ورد من آيات الصفات وأحاديث الصفات» ويفوضون علم ذلك إلى 
الله تعالى .. وقد اشتهر هذا المذهب بأنه مذهب أهل التفويض يض. وفي ص .. عدد .. ذكرتم أنه اشتهر لعلماء أهل 
السنة مذهبان هما: 

. مذهب أهل التفويض 

ب. مذهب أهل التأويل 


ثم ذكرتم ص .. عدد .. أن مذهبهم ليس التفويض المطلق كما قد يتوهم البعض من الناس وإنما هو مسلك آخرء ثم 
ذكرتم أنه يتلخص في شيئين: 


أحدهما: تأويل ما لابد من تأويله من آيات الصفات وأحاديتها. 
والثاني: إثبات ما أثبته القرآن أو السنة والإيمان بها على مراد الله بطريق التسليم والتفويض دون تشبيهء أو تعطيل» 
أو تجسيم» أو تمثيل.. على ضوء هذا يؤمن السلف الصالح في نفي المثلية ونفي التجسيم. 
والتفويض الذي ذكرتموه هنا لم تبينوا بياناً ظاهراً ما المراد به؟ هل هو تفويض المعنى» أو تفويض الكيفية؟ فإن 
كان الأول فليس هذا مذهب السلف لأنهم يثبتون المعنى على حقيقته ويعرفونه تمام المعرفة لكن على الوجه اللائق 
بالله تعالى من غير تكييف» ولا تمثيل قال شيخ الإسلام ابن تيمية في كتابه المعروف ب- ( العقل والنقل) الذي طبع 
على هامش كتابه (منهاج السنة) في ص ١١١‏ ج ١‏ : " وأما التفويض فمن المعلوم أن الله أمرنا أن نتدبر القرآن 
وحضنا على عقله وفهمه» فكيف يجوز مع ذلك أن يراد منا الإعراض عن فهمه ومعرفته وعقله" . إلى أن قال " 
فتعين أن يكون الحق مذهب السلف أهل الحديث والسنة والجماعة " وقال في ص ١١۸‏ بعد كلام سبق : "ومعلوم 
أن هذا قدح في القرآن وفي الأنبياءء إذ كان الله أنزل القرآن وأخبر أنه جعله هدى وبيانا للناس» وأمر الرسول أن 
يبلغ البلاغ المبينء وأن يبين للناس ما نزل إليهم» وأمر بتدبر القرآن وعقله» ومع هذا فأشرف ما فيه وهو ما أخبر 
به الرب عن صفاته .. لا يعلم معناه فلا يعقل»ء ولا يتدبر» ولا يكون الرسول بين للناس ما نزل إليهم» ولا بلغ البلاغ 
المبين وعلى هذا التقدير فيقول كل ملحد» وكل مبتدع: الحق في نفس الأمر ما علمته برأيي وعقلي» وليس في 
النصوص ما يناقض ذلك› لأن تلك النصوص مشكلة متشابهةء ولا يعلم أحد معناهاء ومالا يعلم أحد معناه لا يجوز 
أن يستدل به. فيبقى هذا الكلام سداً لباب الهدى والبيان من جهة الأنبياءء وفتحاً لباب من يعارضهم» ويقول : إن 
الهدى والبيان في طريقناء لا في طريق الأنبياء لأنا نحن نعلم ما نقول ونبينه بالأدلة العقليةء والأنبياء لم يعلموا ما 
وون ف ع يبينوا مرادهم» فتبين أن قول أهل التفويض الذين يزعمون أنهم متبعون للسنة والسلف من 
شر أقوال أهل البدع والإلحاد" أ.ه كلام الشيخ. 
وعلى هذا فيجب الإفصاح عن المراد بالتفويض في كلامكم وبيان أنه تفويض الكيفية لا المعنى الحقيقي لئلا يعتقد 
القارئ أنكم تريدون تفويض المعنى الذي هو من شر أقوال أهل البدع والإلحاد لما يلزم عليه من اللوازم الباطلة 
التي ذكر بعضها شيخ الإسلام في كلامه هذا. 
ولا يكفي في الإفصاح عن ذلك قولكم: " والإيمان به على مراد الله " فإن مراد الله على رأي المفوضين للمعنى 
غير معلوم لهم» وإن كان هو معلوماً لغيرهم حيث يؤمنون بأن الله تعالى أراد بها المعنى الحقيقي الذي يدل عليه 
اللسان العربي الذي نزل به القرآن لكنه على الوجه اللائق بالله تعالى من غير تكييف» ولا تمثيل. 
وقولكم: " إن مذهب السلف يتلخص في شيئين : أحدهما: تأويل ما لابد من تأويله" إلخ قول غير صحيح فإن السلف 
بحمد الله لم يكونوا يؤولون شيئاً من نصوص الصفات عن ظاهره كما يفعله أهل التأويل» وإنما كانوا يجرونها على 
حقيقتها وظاهرها على ما أراده الله ورسوله. وقد تقدم ما نقلناه عن ابن عبد البرء والقاضي أبي يعلى من حملها 
كلها على الحقيقة وأنه لا يجوز التشاغل بتأويلها. 


وقد ذكر فضيلتكم في ص .. وما بعدها من العدد .. أمثلة ذكرتم أنه لابد من تأويلها وسوف نذكرها ونبين بحول الله 
وهدايته أنه ليس فيها من تأويل أهل التعطيل شيء حتى يمكن أن تكون حجة لهم على أهل الإثبات بالموافقة أو 
المداهنة كما قلت أنت في ص .. عدد .. بالحرف الواحد. " فلماذا نحكم بضلال الأشاعرة بسبب التأويل ونبيح 
لأنفسنا التأويل " 

ونحن نجيب عن الأمثلة التي ذكرتم بجوابين مجمل ومفصل: 


أما المجمل: فإن التأويل الذي سلكه النفاة صرف اللفظ عن ظاهره لصارف من عند أنفسهم لا يدل عليه سياق الكلام 
والتأويل الذي سلكه أهل الإثبات في بعض ما ذكرتموه ليس صرفاً للكلام عن ظاهره لأن في سياقه ما يدل على 
المعتى المزاه ولا زيت أن طاهر الكلام ما دل عليه مذاقه بسب الوضع اللغري أو حال المتكلم عذة: 


وأما المفصل: 

فالمثال الأول قوله تعالى: ثم اسنْتوّى إلى السَمَّاء) . ذكر فضيلتكم أنها مؤولة إلى معنى القصد والإرادة» ولا ريب 
أن هذا المعنى قال به طائفة من أهل السنة وذلك من أجل تعدية الفعل ب ( إلى) الدالة على الغاية والانتهاءء والفعل 
قد يضمن عى بخالفا المعنى المشنق مته من أجل الخرف المعدى به ألا ترى قرلة تعالى: ِعَيْناً يرب بها عِبَاذ 
اله . حيث كان الفعل (يشرب) ڊ بمعنی (یروی) من أجل تعديه ب (الباء)» وعلى هذا فليس في الكلام صرف عن 
طا فوم رودلل ی الان فک اه ال 

والقول الثاني لأهل السنة أن (استوى) بمعنى ارتفع كما نقله البغوي في تفسيره عن ابن عباس» وأكثر المفسرين 
تمسكاً بظاهر معنى الفعل وتفويضاً لكيفية هذا الارتفاع إلى الله تعالى والله أعلم. 

المثال الثاني والثالث: قوله تعالى في سورة الحديد : وهو مَعَكُم أيْنَ مَا كن . وقوله في سورة المجادلة: ولا اذت 
مِن ڏلِك ولا أكُٿرَ إلا هُو مَعَهُم آيْنَ مَا گائوا) . ذكر فضيلتكم أن السلف أولوا المعية إلى معنى العلمء ثم ذکرتم تعلیل 
ذلك في آية سورة الحديد بأنه كيف يكون الله تعالى على عرشه وهو مع كل إنسان في كل مكان» وذكرتم في آية 
المجادلة أن SS Se‏ الذات الإلهية. 

I 


الأول: أن الله تعالى ذكرها في سورة المجادلة بين علمين فقال في أول الآية : ألم تَر أن اله َعَم مَا فِي السَمَاَات 
وَمَا فِي الأزض . وقال في آخرها: [ إن اله بِكُلٍ شَيْءِ عَليم) فدل ذلك على أن المراد أنه يعلمهم ولا يخفى عليه 
شيء من آحوالهم. 


الثاني :أن الله تعالى ذكرها في سورة الحديد مقرونة باستوائه على عرشه الذي هو أعلى المخلوقات فقال: [َهُوَ 
لذي حَلَقَ السَمَاَاتِ وَالْأَزْضنَ في سِنَة يام ثُمٌ انى على الْعَزْش) إلى قوله: [ وَهُو مَعَكُ ين مَا كُنثغ) . فدل على 
أن المراد معية الإحاطة بهم علماً وبصراًء لا أنه معهم بذاته في كل مكان وإلا لكان أول الآية وآخرها متناقضاً. 


الثالث: : أن العلم من لوازم المعيةء ولازم اللفظ من معناه فإن دلالة اللفظ على معناه من وجوه ثلاثة: دلالة مطابقةء 
ودلالة تضمن» ودلالة التزام ولهذا يمكن أن نقول : هو سبحانه معنا بالعلمء والسمع» والبصرء والتدبير والسلطان 
وغير ذلك من معاني ربوبیته کما قال تعالی لموسی وهارون : إإِتَّبِي مَعَكُمَا أسنْمَعُ وَأرَى) . وقال هنافي سورة 
الحديد : [ وَهُوَ مَعَكُمْ أَيْنَ مَا كُنثُمْ وَالَه ما تَعْمَلُونَ بَصير) . فإذا كان العلم من لوازم المعية صح أن نفسدرها به 
وبغيره من اللوازم التي لا تنافي ما ثبت لله تعالى من صفات الكمال ولا يعد ذلك خروجاً بالكلام عن ظاهره. 


على أن من المحققين من علماء أهل السنة من فسر المعية بظاهرها على الحقيقة اللائقة بالله تعالى وقال : لا يمتنع 
أن يكون الله تعالى معنا حقيقية وهو على عرشه حقيقة كما جمع الله تعالى بينهما في آية سورة الحديد. قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية في العقيدة الواسطية ص ٠٤٠١‏ من المجلد الثالث من مجموع الفتاوي لابن قاسم: " وكل هذا 


۷ 


الكلام الذي ذكره الله سبحانه من أنه فوق العرش» وأنه معناء حق على حقيقته» لا يحتاج إلى تحريف» ولكن يصان 

عن الظنون الكاذبة" وقال قبيل ذلك: " ولیس معنی قوله: e a ES‏ 
E E E yT‏ 
خلقه مهيمن عليهم مطلع إليهم إلى غير ذلك من معاني ربوبيته. وقال في الفصل الذي يليه ص :٠٤١‏ " وماذكر 
في الكتاب والسنة من قربه ومعيته» لا ينافي ماذکر من علوه وفوقيته»ء فإنه سبحانه ليس کمثله شيء في جميع 
نعوته» وهو علي في دنوه قريب في علوه". أ. ه. 


وقال في الفتوى الحموية ص ٠١١‏ من المجلد الخامس من مجموع الفتاوي لابن القاسم: " ولا يحسب الحاسب أن 
شيئاً من ذلك (يعني مما جاء في الكتاب والسنة) يناقض بعضه بعضاً البتةء مثل أن يقول : القائل: ما في الكتاب 
والسنة من أن الله فوق العرش يخالفه الظاهر من قوله : [ وَهُو مَعَكُمْ أيْنَّ مَّا كُنتُخ وقوله صلى الله عليه وسلم " إذا 
قام أحدكم إلى الصلاة ة فإن الله قبل وجهه" . ونحو ذلك فإن هذا غلط وذلك أن الله معنا حقيقة وهو فوق العرش حقيقة 
كما جمع بينهما في قوله: [ هُوَ الذي خَلَقَ السَمَاوَاتِ وَالأزض فِي سنه ايام ثم اسنتوى على الْعَزْش يَعْلَّمْ مَا يَلْجْ فِي 
الأزض وما يذج مذها وا ازل من السقاء وها غر فيها وهو معكم أن عا كنم وال با تضتلون تدم“ 
فأخبر أنه فوق اعون لم ك في و هر اا ك ما قل اي اي ا عل ر ا في ع ارعن 1 
والله فوق العرش وهو يعلم ما أنتم عليه" وذلك أن كلمة " مع " في اللغة إذا أطلقت فليس ظاهرها في اللغة إلا 
المقارنة المطلقة من غير وجوب مماسة أو محاذاة عن يمين أو شمال» فاإذا قيدت بمعنى من المعانى دلت على 
المقارنة في ذلك بالمعنى» فإنه يقال : مازلنا نسير والقمر معنا أو النجم معنا » ويقال: "هذا المتاع معي لمجامعته لك 
وإن كان فوق رأسك فال مع خلقه حقيقة وهو فوق عرشه حقيقة " أ. ه. 

وليس تفسير المعية بمعناها الحقيقي اللائق بال تعالى بمناف لما فسرها به السلف من العلم» فإن العلم من لوازم 
معناهاء ولازم المعنى منه فلا يناقض حقيقته. 

وتفسير المعية بمعناها الحقيقي لا يقتضي أن الله تعالى حال مع خلقه في أمكنتهم» ولا يدل على ذلك بأي وجه من 
وجوه الدلالةء ولا يفهم ذلك منه إلا من غلظ طبعه عن معرفة اللغةء وحجب قلبه عن تعظيم الله تع الى ومعرفة ما 
يجب له من الكمال والجلال»ء ولم يفهم أحد من السلف عن معية الله لخلقه هذا الفهم الخاطئ الضال» وإنما فهمه 
الحلولية الذين لم يقدروا الله حق قدره من قدماء الجهمية وغيرهم» ولا ريب أن من اعتقد ذلك في الله تعالى فهو 
كافر أو ضال» ومن نقله عن غيره من السلف أو الأئمة فهو كاذب. 

المثال الرابع والخامس: قوله تعالى: إوَنَحْنْ أَفْرَب إلَيْه مِنْ حَبْل الوريد . وقوله: [وَنَحْنُ أقرَبُ إلَْهِ مِنكُم. } 

ذكر فضيلتكم على المثال الرابع ما نصه: " كيف يمكن فهم النص الكريم بدون تأويل وتن أَفْرَب إلَيِه مِنْ حَبْلِ 
الوريد. هل الله تعالى ملتصق بالإنسان التصاق عرق الوريد؟ أليس في هذا الفهم الخاطئ ما يؤيد دعاوى بعض 
أهل الضلال من جهلة المتصوفةء أو الزنادقة والملاحدة الذين يقول :ون بالحلول والاتحاد؟ " 

وذكرتم على المثال الخامس [ وَتَحْنُ أفْرَبُ إلَيْهِ نكم قولين أحدهما: أقرب إلى الميت بعلمنا واطلاعنا. والثاني: 
أقرب إليه بملائكتنا الحاضرين لقبض روحه. 


ولا ريب أن للعلماء في تفسير الآيتين قولين: 
أحدهما: أن المراد به قربه تعالى بعلمه وإحاطته»ء والذين فسروه بذلك ظنوا أن تفسيره بقرب ذاته يستلزم الحلول 
والاتحادء أو يوهم ذلك ففروا منه إلى تفسيره بالعلم والإحاطة وسندوا تفسيرهم بأمرين: 
۱ . أن الله تعالى ذكر القرب في سورة " ق " بعد العلم فقال: [ وَنَعلَمُ مَا وسوس به َفْسُة وََحْنُ أَفُرَب إِلَيِهِ مِنْ 
حَبّل الْوَريدٍ فدل ذلك على أن المراد قربه بعلمه وإحاطته. 
۲. أن العلم من لوازم القرب إذا كان القريب كامل الصفات ولازم اللفظ من معناه كما سبق في كلامنا على 
المعية . وتفسير اللفظ بلازم معناه لا سيما مع وجود قرائن لفظية في السياق لا يخرج الكلام عن ظاهره» 
ولا يعد تأويلاً. 
القول الثاني: أن المراد بقربه تعالى قرب ملائكته وسندوا تفسيرهم بأمرين أيضاً: 


۸ 


أحدهما: أن الله تعالى ذكر القرب مقيداً فقيده في سورة ق بقوله: إ إذ يى الْمَُلقَيآان عَن الْيَمِين وَعَن الثبْمَالِ قعيد] . 
فان قوله: )1 aS‏ (أقرب) فيكون هذا تفسيراً لمعنى القرب وقيده في سورة الواقعة بحال الاحتضار 
فقال: ٳِوَأنثُمُ جِينَيِذِ تنظْرُون. وَتَحْنُ أرب إِلَيْهِ مِنكُمْ وَلكن لا ْصرُون £ . ثم إن في قوله : [ولكن لا تْصرون]) . 
دليلاً على أن هذا الأقرب في نفس المكان ولكن لا نبصره وهذا لا يكون إلا للملائكة لأن الله تعالى لا يمكن أن يحل 
في مكان المحتضر. 

والشيء إذا أضافه الله تعالى إلى نفسه بلفظ الجمع لم يمتنع أن يراد ملائكته كما في قوله تعالى: قدا قَرَآتاه فَاتبغ 
فُرآنه . والذي يقرؤه على النبي صلى الله عليه وسلم هو جبريل» وإذا كان في الكلام ما يدل على المراد من سياق 
الكلام» أو قرائن الأحوال لم يكن تفسيره بمقتضى ذلك صرفاً للكلام عن ظاهره» ولا يعد تأويلاً. 

e O O 
غ کل مر کد کے دا ا وا ال ارو و " قال: "و كانهم ظنوا أن الفظ القر تا مل اذغ‎ 
فلا يجعل لفظ مثل لفظ مع تفريق القرآن‎ " : ٥٠۲ المعية " . ثم ذكر الفرق بينهما بمقتضى النص واللغة وقال ص‎ 
بينهما."‎ 

وأما القرب المذكور في قوله تعالى: إوَإِدًا سالك ءِباڍي عَٽِي قاي قريب اجيب دَغوَة الداع إا دَعانِ 
وَليُوْمِدُوا بي لَعلْهُمْ يَرْشدُونَ. ‏ | 
والقرب المذکور في قوله صلى الله عليه وسلم فیما رواه ابو موسی عنه: " اربعوا على أنفسكم فإنكم لا تدعون 
أصم» ولا غائباًء تدعون سميعاً بصيراً قريباً". رواه البخاري في الباب التاسع من كتاب التوحيد. ومسلم في الباب 
O ET E‏ والذي تدعونه آقرب إلى أحدكم من عنق راحلة أحدكم" . ورواه أحمد 
أقول: RS RESA RE SEES GG‏ 
ه من مجموع الفتاوي لابن قاسم: " فهنا هو نفسه سبحانه وتعالى القريب المجيب الذي يجيب دعوة الداعي لا 
الملائكة" إلى أن قال ص :١٠١‏ "وأما قرب الرب قرباً يقوم به بفعله القائم بنفسه فهذا تنفيه الكلابيةء ومن يمنع قيام 
الأفعال الاختيارية بذاتهء وأما السلف وأئمة الحديث والسنة فلا يمنعون ذلك وكذلك كثير من أهل الكلام" . وقال قبل 
ذلك ص :٤١١‏ " وأما دنوه بنفسه وتقربه من بعض عباده فهذا يثبته من يثبت قيام الأفعال الاختيارية بنفسه ومجيئه 
يوم القيامةء ونزوله واستواءه على العرش» وهذا مذهب أئمة السلف وأئمة الإسلام المشهورين» وهل الحديث 
والنقل عنهم بذلك متواتر " 

وقال قبل ذلك ص :٤٦١‏ " وأصل هذا أن قربه تعالى ودنوه من بعض مخلوقاته لا يستلزم أن تخلو ذاته من فوق 
العرش» بل هو فوق العرش ويدنو من خلقه كيف يشاء كما قال ذلك من قاله من السلف" . أ.ه. وقد سبق ما نقلناه 
عن العقيدة الواسطية له من أن ما ذكر في الكتاب والسنة من قربه ومعيته لا ينافي ما ذكر من علوه وفوقيته» فإنه 
ليس کمٿله شيء في جميع نعوته فهو علي في دنوه قريب في علوه. 

وقال محمد بن الموصلي في مختصره للصواعق المرسلة لابن القيم ص ٤١١-٤١٠١‏ ط الإمام: "فهو قريب من 
المحسنین بذاته ورحمته قرباً لیس له نظير» وهو مع ذلك فوق سامواته على عرشه" قال: " والذي يسهل عليك فهم 
هذا معرفة عظمة الرب وإحاطته بخلقه» وأن السماوات السبع في يده كخردلة في يد العبد» وأنه سبحانه يقبضص 
السماوات بيده» والأرض بيده الأخرى ثم يهزهن فكيف يستحيل في حق من هذا بعض عظمته أن يكون فوق عرشه 
ويقرب من خلقه كيف شاء وهو على العرش " . أ. ه. 

وإنما ذهب الشيخان إلى أن المراد بالقرب في الآية والحديث قرب الله تعالى بنفسه لدلالة اللفظ عليه بدون مانع 
شرعي ولا عقلي. ِ 

ففي الآية الكريمة أضاف الله الضمائر من أولها إلى آخرها لنفسه بضمير الواحد فقال : (عبادي). (عني) (فإني) 
(قریب). (أجيب). (دعان) .(لي) . (بي). ومحال أن تكون هذه الضمائر لغيره. 

a aC‏ " تدعون سميعاً بصيراً قريباً " " والذي تدعونه أقرب إلى أحدكم من عنق 
راحلته " والصحابة إنما يدعون الله فيكون القريب هو نفسه»ء وهذا غير مستحيل بالنسبة إلى الله تعالى فإنه تعالى 


يَتَجيبُوأ ِي 


لیس کمثله شيء» فليس قربه لعبده کقرب غیره» بل هو قرب لا نظیر له» لائق بجلاله وعظمته لا یکیف» ولا یمشل» 
ولا ينافي علوه» واستواءه على عرشه. 
المثال السادس والسابع: قوله تعالى عن سفينة نوح: تجري بأغيننا] . وقوله عن موسى إوَلِئصتَعَ عَلّى عَيْتِي) . 
ا و هل يصح أن نفسرها على ظاهرها أن السفينة تسير وتجري في عين له وقلتم عن 
والحققة أنه لإ بمكن أن تقول ا یری ی و ری کی کا رگن ن رل : 
هذا هو ظاهر الکلام حتى يتعين صرفه عن ظاهره؟. فالله تعالى لم يقل: "تجري في أعيننا" ولم يقل: ET‏ 
عيني" حتى يقال : إن ظاهر الكلام أن عين الله ظرف للسفينة وظرف لموسى وإنما قال : تَجْري بأعينتًا) . كما 
قال : إواصنع الفلك بأعيننا ووحينا( . وقد فسرها ابن عباس وقتادة بعين الله تعالى حقيقة نقله ابن جرير عنهما ص 
٩۹‏ ج ۱١‏ تحقیق محمود محمد شاکر. 
والمعنى: تجري مرئية بأعيننا. واصنع الفلك مرئَيًاً بأعيننا وحسب وحيناء وهذا معنى صحيح موافق لظاهر الكلام 
غير مستحيل على الله تعالى فإنه قد جاء في الكتاب والسنة وإجماع السلف ثبوت العين لله تعالى حقيقة على الوجه 
اللائق به من غير تكييف ولا تمثيل. 
وأما تفسيرها بمرأى منا فهو صحيح أيضاً لأنه تفسير باللازم» فإنها إذا كانت تجري بعين الله تعالى لزم أن يراهاء 
والتفسير باللازم غير خارج عن دلالة ظاهر اللفظ كما سبق من أن دلالة اللفظ على معناه من وجوه ثلاثة فلا يكون 
تأویلاًء ولا صرفاً له عن ظاهره. 
وقال: إوَلِنْصَْعَ على عَيَنِي) قال ابن كثير ص ٤١۲‏ ج٥‏ ط أولى المنار: " قال أبو عمران الجوني: تربى بعين الله 
وقال قتادة: تغذى على عيني" . أ.ه. وهذا تفسير للعين بحقيقة معناهاء والمعنى : ولتربى على مرأى مني بعيني» 
وهو معنى صحيح موافق لظاهر الكلام غير مستحيل على الله تعالى كما سبق. 
وأما تفسيرها بمرأى مني فنقول فيه كما قلنا في الآية السابقة. 
المثال الثامن: ذكر فضيلتكم حديث الحجر الأسود يمين الله في أرضه وذكرت في ص .. من عدد .. أنه حديث 
صحيح وأنه يتعين تأويله. 
وهذا الحديث لا يصح عن النبي صلى الله عليه وسلم قال ابن الجوزي في العلل المتناهية ص ١۸ج‏ ۲ نشر إدارة 
العلوم الأثرية: ٣‏ هذا حديث لا يصح» وإسحاق بن بشر قد كذبه أبو بكر بن أبي شيبة وغيره وقال الدارقطني هو 
في عداد من يضع الحديث". أ.ه. وذكر حديثاً آخر من حديث عبد الله بن عمرو وقال : " لا يثبت» قال أحمد :عبد 
الله بن مؤمل أحاديثه مناكير» وقال علي بن الجنيد: شبه المتروك " أ.ه. وقال شيخ الإسلام ابن تيمية ص ۳۹۷ ج٦‏ 
من مجموع الفتاوي لابن قاسم: " روي عن النبي صلى الله عليه وسلم بإسناد لا يثبت» والمشهور إنما هو عن ابن 
عباس قال : الحجر الأسود يمين الله في الأرض فمن صافحه وقبله فكأنما صافح الله وقبل يمينه. ومن تدبر اللفظ 
المنقول تبين له أنه لا إشكال فيه إلا على من لم يتدبره» فإنه قال : يمين الله في الأرض فقيده بقوله في الأرض ولم 
يطلق فيقول : يمين الله وحكم اللفظ المقيد يخالف حكم اللفظ المطلق ثم قال : فمن صافحه وقبله فكأنما صافح الله 
وقبل يمينه» ومعلوم أن المشبه غير المشبه به وهذا صريح في أن المصافح لم يصافح يمين الله أصلاًء ولكن شبه 
و ا ا وا و ا ار ار مر حت ا ك م و كل عل أ . وفي 
موضوع وذكره من رواية الكاهلي إسحاق بن بشرء ونقل عن ابن العربي قوله: هذا حديث باطل فلا ياتفت إليه» م 
ذكر الألباني للكاهلي متابعاً من طريق أبي علي الأهوازي وقال : إنه متهم» فالحديث باطل على كل حال»ء ثم نقل 
عن ابن قتيبة أنه أخرجه عن ابن عباس موقوفاً عليه» وقال الألبانى: الموقوف أشبه وإن كان فى سنده ضعيف جداً 
فإن إبراهيم هذا وهو الخوزي متروك كما قاله أحمد والنسائي. 1 
فإذا كان الحديث موضوعاً باطلاً لا يثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم وفي ثبوته عن ابن عباس رضي الله عنهما 
نظر فإنه لا يحتاج إلى الخوض في معناه» ولا وجه لإلزام أهل السنة وهم السلف بالقول بتأويله. 
E A RO O O TT‏ 
معناه كما ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى. 


المثال التاسع: ذكر فضيلتكم قوله تعالى في الحديث القدسي : " ولا يزال عبدي يتقرب إلي بالنوافل حتى أحبهء فإذا 
أحببته كنت سمعه الذي يسمع به» وبصره الذي يبصر بهء ويده التي يبطش بهاء ورجله التي يمشي بهاء ولئن سالني 
لأعطينه» ولئن استعاذني لأعيذنه " 

وهذا حديث صحيح خرجه البخاري في صحيحه عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم إن الله قال: " من عادى لي ولياً فقد آذنته بالحرب" وذكر تمام الحديث. 

ولا ريب أنه لا يراد من الحديث أن يكون الله تعالى وتقدس عين سمع الولي» وبصره» ویده ورجله» ولا يمکن أن 
يقال : إن هذا ظاهر الحديث لمن تدبره تدبراً جيداً حتى يقال : إنه يحتاج إلى التأويل بصرفه عن ظاهره فإن في 
سياق الحديث ما يمنع القول بهذاء وذلك أن الله تعالى قال فيه: " وما يزال عبدي يتقرب إلي بالنوافل حتى أحبه " . 
وقال " ولئن سألني لأعطينه» ولئن استعاذني لأعيذنه". فأثبت عبداً ومعبوداً. ومتقرباً ومتقرباً إليه. ومحباً ومحبوبا. 
وسائلاً ومسؤولً. ومعطياً ومعطى. ومستعيذاً ومستعاذاً به. ومعيذاً ومعاذاً. فسياق الحديث يدل على اثنين متباينين 
كل واحد منهما غير الآخر وعلى هذا فيمتنع أحدهما أن يكون وصفاً في الآخر» أو جزءاً من أجرائه»ء ولا يمكن 
لأحد أن يفهم هذا الفهم من مثل هذا السياق أبداًء اللهم إلا أن يكون بليد الفكرء أو معرضاً عن التدبر»ء أو ذا هوى 
أعماه 

ولا يفهم أحد من مثل هذا السياق إذا تدبره وكان ذا فكر سليم إلا أن المراد به تسديد الله تعالى للعبد إدراكاً وعملاً 
بحيث يكون إدراكه بسمعه وبصره بالله وله وفي الله وكذلك عمله بجوارحه فيتم له بذلك كمال الاستعانة 
والإخلاص» والمتابعة وهذا غاية التوفيق. وهذا ما فسره به السلف وهو تفسير مطابق للفظ متعين بالسياق» وليس 
N‏ 

المثال العاشر: ذكر فضيلتكم الحديث القدسي بلفظ: ولئن أتاني يمشي أتيته هرولة. 

والحديث رواه البخاري ومسلم من حديث أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال : يقول الله 
تعالى: " آنا عند ظن عبدي بي» وأنا معه إذا ذكرني" وتمام الحديث " وإن تقرب إلي شبراً تقربت إليه ذراعاً وإن 
تقرب إلي ذراعاً تقربت إليه باعاًء وإن أتاني يمشي أتيته هرولة" . ورواه مسلم من حديث أبي ذر بنحوه دون أوله. 
وهذا الحديث كغيره من النصوص الدالة على قيام الأفعال الاختيارية بالله تعالى » وأنه سبحانه فعال لما يريد » كما 
ثبت ذلك في الكتاب والسنة مثل قوله تعالى :[ وَجَاء رَبك وَالْمَلَكُ صَفاً صا . وقوله : هَل يَنظرون إلا أن تايه 
الْمَلأَنِكَة أو ياتى رَبك أو يَأِي بَعْض آيّاتِ رَبك . وقوله : [الرَحمَن على العزش اسشتوىئ) . وقوله صلی الله عليه 
وسلم " ينزل ربنا إلى السماء الدنيا" . وقوله في هذا الحديث : " من تقرب إلي شبراً تقربت إليه ذراعاً .. وإن أتاني 
يمشي أتيته هرولة " . هو من هذا الباب وكلها أفعال متعلقة بمشيئته كما قال تعالى : [ ذو الْعَرْش الْمَجيذ. فَعَالٌ لَمَا 
يُرِيد ) . وقال : إوَيّْضل الت الظالِمِينَ وَيَفْعَلٌ الله ما يَشَاء . لكن أفعاله كسائر صفاته لا تكيف ولا تمثل بالمخلوقين. 
وعلى هذا فنؤمن بأن الله تعالى يتقرب من عبده المتقرب إليه كما يشاء ويأتي هرولة لمن أتى إليه يمشي كما يشاء 
من غير تكييف ولا تمثيل وليس في ذلك ما ينافي كمال الله عز وجل. 

وذهب بعض العلماء من أهل السنة إلى أن قوله: " أتيته هرولة " يراد به سرعة قبول الله تعالى وإقباله على العبد 
المتقرب إليه المتوجه بقلبه وجوراحه إلى ربه وقال : إن هذا هو ظاهر اللفظ بدليل أن الله تعالى قال: " ومن أتاني 
يمشي" . ومن المعلوم أن طالب الوصول إلى الله لا يطلبه بالمشي فقط بل يطلبه تارة بالمشي كالسير إلى المساجدء 
والمشاعر» والجهاد» ونحوهاء وتارة بالركوع والسجود ونحوهماء فعلم بذلك أن المراد بذلك كيفية طلب الوصول 
إلى الله تعالى» وأن الله تعالى يجازي الطالب بأعظم من عمله وأفضل. وإذا كان هذا ظاهر اللفظ بالقرينة الشرعية 
المفهومة من سياقه لم يكن تفسيره بذلك تأويلاً ولا صرفاً له عن ظاهره والله أعلم. 

المثال الحادي عشر: ذكر فضيلتكم الحديث القدسي بلفظ: ابن آدم مرضت فلم تع دني» استطعمتك فلم تطعمني› 
استسقيتك فلم تسقني 

وهذا الحديث رواه مسلم من حديث أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: " إن الله عز 
وجل يقول يوم القيامة :يا ابن آدم مرضت فلم تعدني» قال: يارب كيف أعودك وأنت رب العالمين؟ قال: أما علمت 
أن عبدي فلاناً مرض فلم تعده» أما علمت أنك لو عدته لوجدتني عنده" وذكر تمام الحديث رقم ٤١‏ من كتاب البر 
والصلة والآداب ص .٠١۹۹۰‏ 


N A E e LN a 

الله تعالی به حیث قال: " أما علمت أن عبدي فلاناً مرض" . إلخ. وقال في الإطعام: " أما علمت أنه استطعمك 

عبدي فلان فلم تطعمه» أما علمت أنك لو أطعمته لوجدت ذلك عندي" . وقال في الإسقاء : " استسقاك عبدي فلان 

فلم تسقه» أما إنك لو سقيته لوجدت ذلك عندي" . وهو صريح في أن المراد مرض عبد من عباد الله» واستطعام عبد 

من عباد الله» واستسقاء عبد من عباد اللّه» والذي فسره بذلك هو الله تعالى الذي تكلم به» وهو أعلم بمراده» فإذا فسر 

بما فسره به الله تعالى لم يكن في ذلك صرف له عن ظاهرہ ولا تأویل کما لو تكلم الله تعالی بالمعنى ابتداء. 

وهذا الحديث من أكبر الحجج الدامغة لأهل التأويل الذين صرفوا نصوص الصفات عن ظاهرها بلا دليل من كتاب 

الله» ولا سنة رسوله»ء ولا أقوال السلف الصالح بل بشبه واهية هم فيها متناقضون مضطربون» إذ لو كان المراد 

خلاف ظاهر ها لبینه الله تعالی ورسوله ولو كان ظاهرها اللائق بال ممتنعاً على الله تعالى لكان فى الكتاب» والسنة 

من وصف الله تعالى بما يمتنع عليه مالا يحصى إلا بكلفة وهذا من أكبر المحال. ٠‏ 

المثال الثاني عشر: ذكر فضيلتكم قول الله عز وجل  :‏ ولم يَرَؤا آنا حلفا لَهُمْ مِمًا عملت أيْديتا أنعَاما فَهْم لَهَا 

مَالِكُونً . أننا نأبى أن نفهم من هذه الآية أن لله خلق الأنعام (الإبل والبقر والغنم) بيده حقيقة. 

وكأنكم تريدون أن تدخلوا هذه الآية في ضمن ما أوله السلف وهذا غير صحيح فإن الآية الكريمة ليس فيها ما يدل 

على أن الله تعالى خلق هذه الأنعام بيده» بل صريح الآية أن الله تعالى هو الذي خلقها [خلقنا لهم ولم يقل : بيده بل 

قال: مما عَمِلَث آيّديتا) ولو كان المراد أن الله خلقها بيده لقال: " خلقنا لهم بأيدينا ". كما قال في آدم: إلِمَا خَلَفْثُ 

بدي إ 

والعمل يضاف إلى اليد في اللغة والمراد بها صاحب اليد. 

أرأیت قول اله تعالی: وما أصَابَكُم مَّن مُصِيبَة قبمَا كَسَبَٿ أَيْدِيكُمْ . وقوله : إَظَهَرَ الْقَسَاد فِي الْبَرَ وَالْبَخْر بمَا 

كَسبَّث ادي الداس ليذيقهُم بَغضنَ الذِي عيلوا لله يَزجغون) . فان المراد بما كسب الإنسان نفسه وإن عمله بغير 

یده» بخلاف ما ذا قیل : " عملته بيدي " ونحوه فإنه يدل على أن اليد هي التي حصل بها الفعل. 

وعلى هذا فليس في الآية الكريمة صرف عن ظاهرهاء لأنها ليس فيها ما يدل على أن الأنعام مخلوقة بيد الله وإنما 

تدل على أن الله تعالى خلق هذه الأنعام وأنها من جملة ما عمله الله تعالى وصنعه لناء ولو كانت الآية كما فهم 

فضيلتكم أو كما حاولتم أن تؤولوها به لكانت جميع المخلوقات مخلوقة بيد الله تعالى. 

المتال التالث عشر: ذکر فضیلتکم قول الله تعالی: إن الَذِينَ بُبَايغوتك إِنَمَا ببَايعُونَ الله يذ الله قوق أيْدِيهخ . وذكرتم 
عن ابن جرير فيها تأويلين: أحدهما: يد الله فوق أيديهم عند البيعة لأنهم كانوا يبايعون الله ببيعتهم نبيه صلى الله 

عليه وسلم والثاني: قوة الله فوق قوتهم في نصرة رسوله صلی الله عليه وسلم لأنهم بایعوا رسول الله صلی الله عليه 

وسلم على نصرته. 

ولا ريب أن المعنى الأول أقرب إلى ظاهر اللفظ فيكون هو الراجح وليس فيه تأويل بصرفه عن ظاهره وذلك لأن 

قوله: ِن الَذِينَ بَايغوتك) صريح مطابق للواقع كما في قوله: [ أقذ رضي الله عَن الْمُؤْمِنِينَ إذ ببَايغُونك تخت 

الشَّجَرَةٍ ). فالمبايع مباشرة هو النبي صلى الله عليه وسلم وليس الله تعالى ولا يمكن لأحد أن يفهم أنه الله تعالى ولا 

أن يقول : إن ذلك ظاهر اللفظ لكن لما كان النبي صلى الله عليه وسلم رسولاً من عند الله مبلغاً عنه صارت مبايعة 

لمن أرسله. وهذه الآية كقوله تعالى: [مَنْ بطع الرَّسُول فقذ أطًاع الة. ‏ 

وفي هذه الآية من تشريف النبي صلى الله عليه وسلم وتأييده وتأكيد بيعته ما لا يخفى على أحد. 

أّما قوله تعالی: يذ الله قوق أَيْدِيهد) . فهي على حقيقتها وظاهرها وذلك لأن يد الله تعالى صفة من صفاته وهو 

سبحانه فوقهم على العرش استوی» فكانت يده فوق أيديهم كما قرر ذلك ابن القیم وانظرہ ص ۳٤۹‏ ط الإمام من 

كتاب ( استعجال الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة المعروف باسم مختصر الصواعق.( 

وهذا التقرير ظاهر مطابق لظاهر اللفظء وهو أولى من قول من جعله على سبيل التخييل» بأنه لما كانت مبايعة 

النبي صلى الله عليه وسلم مبايعة لله كانت يد النبي صلى الله عليه وسلم كأنها يد الله تعالى وذلك أن النبي صلى الله 

عليه وسلم عند المبايعة ليس يجعل يده فوق أيديهم» وإنما كان يمسك بأيديهم ويصافحهم» فيده مع أيديهم لا فوقهاء 

وبهذا تبين أنه ليس في الآية تأويل يصرفها عن ظاهرها والحمد لله رب العالمين. 

وبالإجابة على هذه الأمثلة يتبين أنه ليس للأشاعرة وغيرهم حجة على أهل السنة بإلزامهم بالموافقة أو المداهنة في 

تأويلهم لما أولوه من صفات الكمال التي أثبتها الله تعالى لنفسه»ء ولو سلمنا أن لهم حجة في ذلك لسلمنا أن للمعتزلة 


۱۲ 


حجة فيما أولوه من الصفات التي يتبتها الأشاعرة»ء ولسلمنا أن للقرامطة وغيرهم من غلاة الجهمية ومن سلك 
سبيلهم حجة فيما أولوه من الأسماءء بل لسلمنا أن للفلاسفة وغيرهم حجة فيما ذهبوا إليه من تأويل نصوص المعادء 
ولهذا كان لا سبيل لأحد في دفع شبه هؤلاء الزائغين إلا بالتزام سبيل السلف الراسخين في العلم» الثابتين على 
القاعدة المستقرة ة التي لا يشذ عنها شيء من مسائل الدين الكبيرة والصغيرة eT‏ 
والآخرة. 

سابعاً: ذكر فضيلتكم ص .. عدد .. أن مذهب السلف أنه يجب علينا أن نصف الله تعالى بجميع ما وصف به نفسه 
من صفات على ما يليق به سبحانه» فننزهه عن الجسمية»ء والشكل» والصورة» والاحتياج» وكررتم القول بنفي 
التجسيم في مواضع من كلامكم. 

ونفي الجسمية والتجسيم لم يرد في الكتاب» والسنةء ولا في كلام السلف فالواجب على العبد التأدب مع الله ورسوله 
وسلف الأمة فلا ينفي عن الله تعالى إلا ما نفاه عن نفسه ولا يثبت له إلا ما أثبته لنفسهء > أما مالم يرد به نفي ولا 
إثبات مما يحتمل حقًَاً وباطلا فإن الواجب السكوت عنه فلا ينفى ولا يثبت لفظه»ء وأما معناه فيسأل عنه فإن أريد به 
حق قبل» وإن أريد به باطل رد» وعلى هذا فيسأل من نفى التجسيم ماذا تريد بالجسم؟ فإن قال: أريد به الشيء 
المركب المفتقر بعضه إلى بعض في الوجود والكمال قلنا : نفي الجسم بهذا المعنى حق فإن الله تعالى واحد أحد 
صمد غني حمید. وان قال : أريد به الشيء المتصف بالصفات القائمة به من الحياة» والعلم والقدرة» والاستواء 
والنزول» والمجيء» والوجه»ء واليد ونحو ذلك مما وصف الله به نفسه قلنا : نفي الجسم بهذا المعنى باطل» فإن لله 
تعالى ذاتاً حقيقية» وهو متصف بصفة الكمال التي وصف بها نفسه من هذه الصفات وغيرها على الوجه اللائق به. 
ومن أجل احتمال الجسم لهذا وهذا كان إطلاق لفظه نفياً وإثباتاً من البدع التي أحدثت في الإسلام قال شيخ الإسلام 
ابن تيمية ص ۲ ج ٤‏ من مجموع الفتاوي لابن قاسم: " لفظ التجسيم لا يوجد في كلام أحد من السلف لا نفياً ولا 
إثباتاً فكيف يحل أن يقال : مذهب السلف نفي التجسيم أو إثباته بلا ذكر لذلك اللفظ ولا لمعناه عنهم" E.‏ 
ص ۱٤١‏ : " وأول من ابتدع الذم بها المعتزلة الذين فارقوا جماعة المسلمين" أ.د . يعني أن المعتزلة جعلوا من 
انت الفا حار شا غلم دة رفاظ انف عة ترو اتك غزا: المسلمين. 

وأما الصورة فقد روى البخاري ومسلم من حديثي أبي هريرة وأبي سعيد الخدري رضي الله عنهما ما يدل دلالة 
صريحة على ثبوتها لله تعالى روي البخاري في: باب الصراط جسر جهنم ص ٤٤٤‏ ج ١١‏ فتح ط السلفية عن 
عطاء عن أبي هريرة» رضي الله عنه» قال: قال اناس : يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة ؟ قال: " هل 
تضارون في الشمس ليس دونها سحاب؟ ". قالوا: لا يا رسول الله. قال : " هل تضارون في القمر ليلة البدر ليس 
دونه سحاب؟". قالوا: لا يا رسول الله | قال : " فإنكم ترونه كذلك يوم القيامة". وذكر الحديث وفيه: " وتبقى هذه 
الأمة فيها منافقوهاء فيأتيهم الله في غير الصورة التي يعرفون فيقول : أنا ربكم. فيقولون: نعوذ باله منك» هذا مکاننا 
حتى يأتينا ربناء فإذا أتانا ربنا عرفناه» فيأتيهم الله في الصورة التي يعرفون فيقول : أناربكم. فيقولون: أنت ربنا 
فیتبعونه" . وذكر تمام الحديث قال عطاء : وأبو سعيد جالس مع أبي هريرة لا يغير عليه شيئاً من حديثه ورواه عن 
أبي سعيد الخدري عن النبي صلى الله عليه وسلم في باب قول الله تعالى):وجوه يومئذ ناضرة .إلى ربهاناظرة . 
ص ۱۹٤ج ٠١‏ فتح ط السلفيةء ورواه مسلم عنهما في كتاب الإيمان حديث أبي هريرة رقم ۲۹۹ ص ٠١۳‏ تحقيق 
محمد فؤاد عبد الباقي وحديث أبي سعيد رقم ۲ ۰ ص ۹۷١۱ء‏ فهل أحد أعلم بالل تعالى وما يجب له» أو يمتنع في 
حقه» أو يجوز من رسول الله صلی الله عليه وسلم ؟ ! وهل أحد من الخلق أنصح من رسول الله صلى الله عليه 
وسلم لعباد الله ؟ وهل أحد من الخلق أفصح لساناً وأبلغ بياناً من رسول الله صلى الله عليه وسلم ؟ وهل أحدمن 
قرون هذه الأمة أحفظ أمانة من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم الذين اختارهم الله تعالى لصحبة نبيه ونقل 
شریعته ؟. 

وقد ثبت رسول الله صلى الله عليه وسلم فيما أخبر به عن ربه وهو الصادق المصدوق أن لله تعالى صورة لكننا 
نعلم علم اليقين أن هذه الصورة ليست ممائلة لصورة أحد من المخلوقين» وأنها أعظم وأجل مما يتخيله المفكرون» 
وأنه لا يحل لأحد أن يتخيل اليوم هذه الصورة في ذهنه»ء أو يعبر عن كيفيتها بلسانه قال الله تعالى: [ ولا يُحِيطُونَ 
به عِلْماً. ‡ 


وقال:) ولا فف ما اَي لك به عل إن اسع وَالبَصترَ وَالفوَاد كَل اولك گانَ عَنْۀ مسولا وقال تعالى: إل إِنّمَا 
حرم رَبَي الفوَاڃِشنَ مَا ظَهَرَ مها وَمَا بَطْنَ وَالاثم وَالبَغي بير احق وَآن روآ با مَا لم ينَرَلْ به سُلطاناً ون 
َفُولُواً عَلْى اله ما لا تَعلَمُونَ. ‏ 
فلا يحل لأحد أن يثبت لله تعالى مالم يعلم أن الله أثبته» ولا أن ينفي عنه مالم يعلم أن الله نفاه» فكيف يحل أن ننفي ما 
أثبته الله تعالى لنفسه إما في كتابه » أو على لسان رسوله صلى الله عليه وسلم . فتنزيه الله تعالى عن الصورة 
اللائقة بجلاله وعظمته رد لما أثبته له رسول الله صلی الله عليه وسلم والسلف رضوان الله تعالی علیهم بریئون من 
هذا التنزيه. 
وأما الشكل فإن أريد به الصورة فقد عرفت الكلام فيهاء وإن أريد به مماثلة المخلوقين فال تعالى منزه عنه. 
ثامناً : ذكر فضيلتكم ص.. من العدد .. أن الخلف هم علماء أهل السنة من المتأخرين الذين ظهروا في القرن الرابع 
الهجري وفي نهاية القرن الثالث. [ 
والمعروف أنه إذا قيل : ( الخلف) في باب أسماء الله وصفاته فإنما يعنى بهم الذين أحالوا الاعتقاد في هذا الباب إلى 
ما يقتضيه العقل» وكذبوا بما يمكنهم تكذيبه مما يخالف عقولهم» أو مما لا تقتضيه عقولهم» وصرفوا ما لا يمكنهم 
تکذیبه عن ظاهره. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتوى الحموية ص ١٠ج ٥‏ من مجموع الفتاوي لابن القاسم في معرض الرد على 
من قال: طريقة السلف أسلم» وطريقة الخلف أعلم وأحكم قال: "والإشارة بالخلف إلى ضرب من المتكلمين الذين 
كثر في باب الدين اضطرابهم وغلظ عن معرفة الله حجابهم". أ.ه. وذكر كلاماً ينبغي معرفته. 
تاسعاً" : ذكر فضيلتكم حين قسمتم زعماً أهل السنة إلى ذوي مذهبين أنه ما كان أحد من أصحاب المذهبين ينسب 
غيره إلى الضلالةء ولا يصفه بما يصفه الجاهلون اليوم من الخروج عن الدين والمروق من الإسلام إلخ. 
ونحن لا نعلم أن أحداً من أهل السنة نسب الأشاعرة» والماتريدية إلى الخروج عن الدين» والمروق عن الإسلام. 
وأما وصفهم بالضلال باعتبار ما قالوه في صفات الله فإنه موجود في كلام أهل السنةء بل هو في كلامكم أنتم حينما 
قررتم في عدة مواضع من كلامكم أنهم كانوا مخطئين» والخطأً نقيض الصواب» والصواب هو الحق وقد قال الله 
تعالی: [ فمَاذا بعد الْحَقٌ إلا الضنَلال. ‡ 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في ص ۹ ج ٠‏ مجموع الفتاوي لابن قاسم بعد أن ذكر الجهمية ومن تبعهم من 
المعتزلة وبعض الأشعرية قال: " ولهذا كانوا يقولون : إن البدع مشتقة من الكفر وآيلة إليه ويقولون: إن المعتزلة 
مخانيث الفلاسفةء والأشعرية مخانيث المعتزلة» وكان يحيى ابن عمار يقول : المعتزلة الجهمية الذكور» والأشعرية 
الجهمية الإناث" قال الشيخ: " ومرادهم الأشعرية الذين ينفون الصفات الخبريةء وأما من قال منهم بكتاب الإبانة 
الذي صنفه الأشعري في آخر عمره ولم يظهر مقالة تناقض ذلك فهذا يعد من أهل السنة لكن مجرد الانتساب إلى 
الأشعري بدعة' '.أ.ه. وقال قبل ذلك في ص١٠":"‏ وأما الأشعرية فعكس هؤلاءء وقولهم يستلزم التعطيل» وأنه لا 
داخل العالم» »> ولا خارجه وکلامه معنی واحد» ومعنى آية الكرسي» وآية الدين» والتوراةء والإنجيل واحد» وهذا 
معلوم الفساد بالضرورة " أ.ه 
وقال تلميذه ابن القيم في النونية ص ۳٠۲‏ من شرح محمد خليل الهراس ط الإمام: 

واعلم بأن طريقهم عكس الطري **ق المستقيم لمن له عينان 
إلى أن قال: 

فاعجب لعميان البصائر أبصروا ** كون المقلد صاحب البرهان 

ورأوه بالتقلید أولی من سوا ** ه بغير ما بصر ولا برهان 

وعموا عن الوحيين إذ لم يفهموا ** معناهما عجباً لذي الحرمان 
وقال الشيخ محمد أمين الشنقيطي في تفسيره ( أضواء البيان ص ۳۱۹ ج۲ على تفسير آية استواء الله على 
عرشه: "اعلم أنه غلط في هذا خلق لا يحصى كثرة من المتأخرين» فزعموا أن الظاهر المتبادر السابق إلى الفهم 
من معنى الاستواءء واليد مثلاً في الآيات القرآنية هو مشابهة صفات الحوادث» وقالوا يجب علينا أن نصرفه عن 
ظاهره إجماعاً قال : " ولا يخفى على أدنى عاقل أن حقيقة معنى هذا القول» أن الله وصف نفسه فى كتابه بما 
ظاهره المتبادر منه السابق إلى الفهم الكفر بالله تعالى» والقول فيه بما لا يليق به» جل وعلا والنبي صلى الله عليه 
وسلم لم يبين حرفاً واحداً من ذلك حتى جاء هؤلاء الجهلة من المتأخرين فزعموا أن الله أطلق على نفسه الوصف 


٤ 


بما ظاهره المتبادر منه لا يليق به»ء والنبي صلى الله عليه وسلم كتم أن ذلك الظاهر كفر وضلال يجب صرف اللفظ 
عنه» وكل هذا من تلقاء أنفسهم من غير اعتماد على كتاب أو سنة سبحانك هذا بهتان عظيم. ولا يخفى أن هذا القول 
من أكبر الضلال ومن أعظم الافتراء على الله جل وعلا وعلى رسوله صلى الله عليه وسلم إلى أن قال : " والجاهل 
المفتري الذي يزعم أن ظاهر آيات الصفات لا يليق بالل لأنه كفر وتشبيه»ء وإنما جر إليه ذلك تنجيس قلبه بقذر 
التشبيه بين الخالق والمخلوقء فأداه شؤم التشبيه إلى نفي صفات الله جل وعلا وعدم الإيمان بهاء مع أنه جل وعلا 
هو الذي وصف بها نفسه" . إلى أن قال: " ولو كان قلبه عارفاً بالله كما ينبغي معظما لله كما ينبغي طاهرا من أقذار 
التشبيه لكان المتبادر عنده السابق إلى فهمه أن وصف الله تعالى بالغ من الكمال والجلال ما يقطع أوهام علائق 
المشابهة بينه وبين صفات المخلوقين". أ. ه. فهذا كلام أهل العلم رحمهم الله تعالى في بيان ضلال من تأولوا 
نصوص صفات الله تعالى أو بعضهاء وحرفوا فيها الكلم عن مواضعه بصرفها إلى معان تخالف ظاهرها بلا دليل 
من الكتاب والسنة. ولكن لا يلزم من ضلال المتأول أن يستحق الوصف بالضلال المطلق الموجب للذم المطلق إذا 
علم منه حسن القصد والصدق في طلب الحق» لأن المجتهد إذا أصاب كان له أجران وإن أخطأ كان له أجر واحدء 
والخطأ مغفور. 1 

عاشراً : ذكر فضيلتكم كلاما في الأشاعرة غريياً فقلتم ص. . عدد .. : لهم تأويلات مخالفة لما ذهب إليه السلف» 
وذكرت في نفس الصفحة أنهم أولوا بما يتفق مع القرآنء وأن عقيدتهم على الوجه الصحيح وذكرت في ص .. عدد 
.. عن طائفتي أهل السنة: السلف وأهل التأويل كما قسمتهم مانصه: مع اعتقادهم جميعاً صفات الله تعالى دون 
تعطيل» أو تجسيم وذكرت في الصفحة نفسها أنهم مالوا إلى التأويل في بعض الصفات لأنهم كان من اللازم عليهم 
أن يصارعوا الباطل بنفس السلاح الذي يتسلح به خصومهم» وأن يقاوموا ضلالهم بالحجة الساطعة والبرهان 
القاطع. 

وذكرت في عدة مواضع أنهم مخطئون في تأويلهم كما في ص .. عدد .. وفي أول ص .. عدد.. وأول ص .. عدد 
.. وهذا الاختلاف في كلامكم: إما أن يكون للتردد في أمرهم» وإما أن يكون للتهيب من إبطال طريقتهم» وإما 
للتمويه على القارىء . فالأخير أعيذك بالل منه وأعيذ سائر علمائنا منه. وأما الثاني فلا ينبغي أن نتهيب من وصف 
القول الذي تبين خطؤه آنه ضلال لقوله تعالی: يا يها الذِينَ آمَدُوا ووأ قَوَامِينَ بالْقط شهَداء يته وَلَو على أنضيكُمْ 
أو الْوَالدَيْن وَالأَفرَبين). وقوله: ا ايها الذِينَ آمَدُوا وٺوا قَوامِينَ يله شَهَاء بالقئط وَل يَجْرِمَنَكُمْ شَنَانُ قوم على أل 
تغدلو اغدلوأ هو أَفْرَب للنفوی وَاتفوا ائه ِن الله َبيڙ بمَا مون . فنهى الله تعالى أن يحملنا بغض قوم على عدم 
العدلء فمثله أن يحملنا حب قوم على عدم العدل» ومن المعلوم أنه ليس من العدل أن نقول : هؤلاء الأشاعرة على 
حق» والسلف على الباطل» وليس من الممكن أن نقول : إن الجميع على حق» لاختلاف منهجيهما فتعين أن نقول: 
إن السلف هم الذين على الحق وأن نتذكر قول الله عز وجل: إفمَاذا بَغْد الْحَقٍ إلا الضَلال) . وفي صحيح البخاري 
أن أبا موسى الأشعري سئل عن ابنة وابنة ابن وأخت فقال: للابنة النصف» وللأخت النصف» وائت ابن مسعود 
فسيتابعني فسئل ابن مسعود وأخبر بقول أبي موسى فقال: " لقد ضللت إذاً وما أنا من المهتدين» أقضي فيها بما 
قضى النبي صلى الله عليه وسلم: للابنة النصف» ولابنة الابن السدس تكملة الثلثين» وما بقي فللأخت " . فتأمل 
كيف وصف ابن مسعود مخالفة الحق بالضلال» ونسبه إلى نفسه فى مسألة من مسائل فقه الفرائض» فكيف لا 
تو ضمت مخالفة لكق فالشمادل )ف مسال من ,اتل الفه ا لأكير ةه فقه أسفا اه تفال و فة ٠‏ 

وأما الاحتمال الثالث التردد في أمرهم فإن من تدبر كتاب الله تعالى طالباً الهدى منهء وتدبر ما ثبت من سنة رسول 
اله صلى الله عليه وسلم بهذا القصد تبين له الحق» واتضح له أن طريق السلف هو الصواب والهدى» وأنه هو الذي 
يمكن أن نرد به شبه المبطلين» ونسد به سبل الزائغين» وأنه هو المحجة الساطعة والبرهان القاطع. وقد سبق في 
كتابنا هذا بيان أن أهل التأويل من المعتزلة وغيرهم احتجوا لباطلهم بطريق الأشاعرة» وأن طريق الأشاعرة كانت 
حجة لهم حيث احتج أولئك المعتزلة وغيرهم عليهم بما احتجوا به أعني الأشاعرة لأنفسهم فقالوا: إذا كان طريق 
إثبات الصفات عندكم العقل فما لم يدل عليه العقل صرفتموه عن ظاهره فإننا نحتج عليكم به فإن عقولنا لا تقتضي 
إثبات الصفات التي أثبتموها فنحن نصرف نصوصها عن ظاهرها كما أنكم فعلتم ذلك مع أهل السنة فقلتم: إن 
عقولنا لا تقضي إثبات ما زاد على الصفات السبع التي نثبتها فنحن نصرف نصوصها عن ظاهرها. 


وإذا تبين أن طريق السلف هو الحق والهدى والحجة فلماذا نتردد في طريق من خالفهء ونتذبذب في الحكم عليهم؟ 
إن الدينء والعقل»ء والحزم والشجاعة كلها تقتضي أن نقول للحق : هو حق » ولما خالفه :هو ضلال مهما كان القائل 
به كمَأً أو كيفاً » ليبين الحق ويتميز» فيعبد الناس ربهم على بصيرة ويدعوا إليه على بصيرة. 
إنكم لو تأملتم طريقة الأشاعرة في باب أسماء الله تعالى وصفاته حق التأمل لتبين لكم أنه لا وجه للتردد في شأنهم 
ولا لتهيّب إبطال طريقتهم. 

فاللّه يقول عن نفسه: إوَيَبْقى وَجْة رَبك ذو الْجَلال وَالإكُرَام. } 

وهم يقولون : لیس لله تعالی وجه. ٍ 

والله يقول عن نفسه مخاطباً موسى: [ وَلِْصتّع على عَيّني. ‏ 

وهم يقولون : لیس لله عين. 

والله يقول عن نفسه: ‏ بل يداه مَبْسُوطتان.[ 

وهم يقولون: لیس له یدان. 

والله يقول عن نفسه: [ الرَحْمَنُ عَلَى الْعَرْش استوّى.[ 

وهم يقولون: ما استوى على العرش. 

والله يقول عن نفسه- وَجَاء رَبك وَالمَلَّكُ . ويقول : } أو يى رَبك أو يَأتِي بَغْضل آيّاتِ رَبّك. ‏ 

وهم يقولون: إن الله لا يجيء ولا ياتي. 

والله يقول عن نفسه: إ إِنٌ الله يُحبُ المُْْبطينَ. ‡ 

وهم يقولون: إن الله لا يحب. 

والله يقول عن نفسه: [ لَقذ رضي الله عن الْمُوْمِنِينَ إِذ يُبَايعُوتك تخت الشَجَرَة. ‡ 

وهم يقولون : إن الله لا يرضی. ا 

والله يقول عن نفسه: إ وکن گرة الله انبعَاتَهُم فَبَطْهُم. [ 

وهم يقولون : إن الله لا یکره. 

والله تعالی يقول: [الظاٿِينَ بالّه ظَنَ السّوءِ عَلَْهِمْ دَاِرَةُ السَوْءِ وَعَضب اله عَلَيْهِمْ وَلَعَنَهُمْ) وهم يقولون: إن الله لا 
يعضب . 

والله يقول عن نفسه: [ وَرَبُك الْعَفُورُ ذو الرَحْمَة. إ 

وهم يقولون: ليس لله تعالى رحمة هي وصفه. 

والنبي صلى الله عليه وسلم قال عن ربه: " ينزل ربنا إلى السماء الدنيا حين يبقي ثلث الليل الآخر" متفق عليه." 
وهم يقولون : إن الله لا ينزل. 0 
والنبي »> صلى الله عليه وسلم » قال عن ربه › " وإذا أبخض عبدا دعا جبريل فيقول إني أبغخض فلانا فأابغضه " 
رواه مسلم. 

وهم يقولون : إن الله لا ييغخض. 

والنبي » صلى الله عليه وسلم › قال : " ولا يزال يدعو حتى يضحك الله منه فإذا ضحك الله منه قال : ادخل الجنة" 
وهم يقولون: إن الله لا يضحك. 

والنبي صلى الله عليه وسلم قال عن ربه: " لله أشد فرحا بتوبة أحدكم من أحدكم بضالته إذا وجدها " رواه مسلم. 
وهم يقولون : إن الله لا يفرح. 

والنبي »> صلى الله عليه وسلم» قال عن ربه :" عجب الله من قوم يدخلون الجنة في السلاسل " رواه البخارى 

وهم يقولون: إن الله لا يعجب. 

إلى غير ذلك من الصفات التي أنبتها الله تعالى لنفسه في كتابه» أو على لسان رسوله صلى الله عليه وسلم وهم 
ينكرون أن تكون له تعالى على الحقيقةء ويقولون : هي مجاز عن معان عينوها بعقولهم» وزعموا أنها المرادة 
بکلام الله تعالی وکلام رسوله صلى الله عليه وسلم وإذا كانت هذه النصوص مجازاً بإقرارهم» فإن أبرز علامات 
المجاز صحة نفيه فيكون نفيها سائغاً على زعمهم مع أن الله أثبتها لنفسه والله المستعان. 


حادي عشر: في ص.. عدد .. دعا فضيلتكم إلى الكف عن مهاجمة أتباع المذاهب والأشاعرةء والإخوان» حتى 
الصوفيين أصحاب الطرق المعروفة وعللتم ذلك بأن الجميع يريدون وجه الله ويجمعهم شيء واحد وهو حب 
الإسلام» وخدمة الدين» ومنهم من يخطىء في الأسلوب» أو ذ في الطريق ثم دعوتم إلى أن نوجههم بالحسنى إلى 
الجادة. 

ولا ريب أن التوجيه بالحسنى مطلوب» وأن للدعوة إلى سبيل الله تعالى أربع مراتب ذكرها الله تعالى في آيتين 
أو لاهما: قوله تعالى: [اذغ إلى سَبيل رَبك بالْحِكُمَة وَالمَوْعِظة الْحَسَنَة وَجَاڍِلْهُم بالتِي هي أخسَنُ . والثانية : قوله 
تا : إولا تُجَادأوا أهل الكتاب إلا باي هي خسن إلا الَذِينَ ظَلَمُوا مِنهم. [ 

وكثيرمن هؤلاء المخالفين للسلف تقوم عليهم الحجة بأوضح بيان وأفصح عبارة» ولكنهم يعاندون وربما يعتدون» 
ويستطيلون على أهل الحق بوصفهم بألقاب السوءء لينفروا الناس عن الحق الذي هم عليه. ومثل هؤلاء لا يمكن 
الدعوة إلى مداهنتهم وترك مهاجمتهم» لأن ذلك إضعاف لجانب الحق» وذل وخنوع لأهل الباطل. 

وأما التعليل الذي ذكرتموه من أن الجميع يريدون وجه الله ويجمعهم حب الإسلام وخدمة الدين»ء فلا ريب أن 
بعضهم يدعي ذلك» ولكن الإخلاص وحده لا يكفي بل لابد من عمل صالح ولا يكون العمل صالكًا حتى يكون 
مخلصا لله متبعاً فيه شريعته التي كان عليها رسول الله صلى الله عليه وسلم والسابقون الأولون من المهاجرين 
والأنصار» والذين اتبعوهم بإحسان قال الله تعالى: [ بى مَنْ أَسْلَمَ وَجُهۀ يه وَهُوَ مُحْسِنٌَ فل أَجْرُهُ عند رَه ولا 
خَؤف عليه ولا هُخ يرون . فلم يكتف بمجرد إسلام الوجه لله تعالى بل قيد ذلك بقوله : وهو محسن) ومن 
المعلوم أن المشركين الذين يعبدون الأصنام ويتخذونهم أولياء كانوا يدعون حسن القصد يقولون : مَاتَعبُذهم إلا 
يقَرَبُوتًا إلى الَهِ رلْقی] . وأن من هؤلاء الطوائف الذين دعوتم إلى ترك مهاجمتهم وزعمتم أنهم يريدون وجه الله 
من اتخذ من دون الله أولياء يحبونهم كحب الله أوأشد. 

1 ثم إن كل من يدعي أنه يريد وجه الله والدار الآخرةء فإنه غير مقبول في دعواه حتى يأتي بالبينة التي نصبها الله 
ای روان ای یل ر ر ا ا قل إن كنت تبون اله فاتبغونِي يُخْببْكُم 
الله وَيَغْفِزْ لَكُمْ ُوبَكُم وات فور رجيم . فل أطيغوأ اله وَالرَّسُول فإن تَوَأَوأ فَإِنٌ الله ل١‏ يُحِبُ الگافرين. فمن ادعی 
أنه یرید وجه الله» ونه يحب دینه وهو الإسلام» نظرنا في موقفه تجاه الإسلام فإن کان على ما کان عليه رسول الله 
صلى الله عليه وسلم في العقيدةء والقول» والعمل كان صادقاً في دعواه» وإن قصر في ذلك علمنا أنه قد نقص من 
صدقه بقدر ما قصر فيه. 

وليعلم فضيلتكم أن كثرة العدد ليست وحدها السبب في نصرة الإسلام وعزة المؤمنين فقد قال النبي صلى الله عليه 
وسلم: " لن يغلب اثنا عشر ألفاً من قلة " كما رواه أحمد وأبو داود وغيرهما وأعله الترمذي» وأنما النلصرة ت لمن 
نصر الله عز وجل واتبع رسوله ظاهراً وباطناً قال الله تعالی: يا ها الذِينَ اموا إن تنصُروا اله ركم وَيبٹ 
قَدَامَكُْ . وقال تعالیى: إوَعَد الله الذِينَ آمَنُوا مِنكُمْ وَعَملوا الصًالحات أي ّ في الأزض كما اسْتَخْلَفَ الَذِينَ ِن 
قلهخ وَليمَكََنٌ لَهُمْ دينَهُمْ الذي ازتضَى لَهُمْ وَلبُبَدلنَهُم مَّن بَعْدِ حَؤفهم هنام وقال جل ذكره : [ وأيّتصُرَنٌ اله من 
يَنصْرُه ٳِنَ اله لقوي عزير . الَذِينَ إن مَكَنَاهُمْ في الأزْض أقامُوا الصىَلاة وَآتَؤا الرَكاة وَأمَرُوا بالمَغْرْوف وَنَهَؤا عن 
المُنگر وله عَاقبَةٌ الأمُور.+ 

ر س ر بے اسمن شیک کی رل شن نن نے ریت در ارا درد 
يمكن لهم دينهم الذي ارتضى لهم وأن يصلح لهم ولاة أمورهم» وأن ي يجعلنا وإياكم من الهداة المهتدين» وقادة الخير 
اها ران ۷ ا د ا وان م ا مه وکا کر اترا 

والحمد لله رب العالمين صلى الله عليه وسلم على نبيناء محمد وعلى آله وصحبه» والتابعين لهم بإحسان إلى يوم 
الدين. 

3ه 


